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PREDGOVOR HRVATSKOM IZDANJU

Krajem 2008. u ediciji Teoloskoga fakulteta »Matija Vlaci¢ lirik« ugledao
je svjetlo dana i treé svezak Ekumenske povijesti Crkve. Time je hrvatskoj
javnosti postao u cjelini pristupacan pregled crkvene povijesti prepoznatljiv po
jedinstvenome metodologkom pristupu. Rije¢ je o priru¢niku koji je nastao kao
rezultat suradnje grupe autora iz razli¢itih krsé¢anskih konfesija.

Dakako da je nadin pisanja povijesti Crkve pri kojemu prikaz odredenih
dijelova crkvene proslosti nadzire partner iz druge konfesije te pritom daje
kriticke zamjedbe tekstu svojih kolega ujedno, u odredenom smislu, i ekumenski
pothvat. Utoliko i objavljivanje studije Reinharda Frielinga, Put ekumenske misli,
predstavlja logi¢no nadovezivanje na projekt izdavanja trosve$¢ane ekumenske
povijesti Crkve. Ne zaobilazeéi povijesni prikaz razilaZenja unutar kr§canstva,
kao ni prikaz ekumenskih nastojanja unutar krs¢anske Crkve koji su bili prisutni
od ranih stolje¢a njezina postojanja, studija R. Frielinga poglavito se usredotocuje
na proucavanje ekumenskih nastojanja od kraja devetnaestog stolje¢a do
osamdesetih godina dvadesetog stoljeca. Ova studija pritom nudi daleko vise
od prikaza razvoja ekumenizma na razini medukonfesionalnih doktrinarnih
diskusijaidoktrinarnih dokumenata, nastoje¢i ekumenska nastojanja promatrati
kroz Siroku prizmu stremljenja unutar kr$canstva: socijalnih, mirovnih te
misijskih pokreta, omladinskih pokreta, pokreta duhovne obnove, biblijskih i
liturgijskih pokreta ...

Frielingova studija, nadalje, na izuzetno trezven nadin razmatra ekumenska
nastojanja u kr$¢anstvu — pri ¢emu su, koliko je to moguce unutar jednoga
takvog djela, obuhvacene sve kr§canske konfesije i denominacije - u kontekstu
8irih drustvenih, politickih, ekumenskih te kulturnih dogadanja devetnaestoga i
dvadesetog stoljeca.

Osim s rezultatima ekumenskih nastojanja ovaj Frielingov rad (itatelja
upoznajeis problemimaikonkretnim ograni¢enjima pred kojima stoji ekumenski
pokret, a koji predstavljaju - poput npr. do danas neprevladanoga pitanja
razli¢itih koncepdija o jedinstvu koje su prisutne u kriéanskim konfesijama —
znacajan problem u medukr$canskom dijalogu.

Vjerujemo da ¢e ova interdisciplinarna studija — koja predo¢ava mnogostru-
kost ekumenskog nastojanja diljem svjetskog kri¢anstva te pokazuje interes
za interakciju svijeta i Crkve kao bitnog ¢imbenika na ekumenskom putu — biti
znacajan doprinos i ekumenizmu u Hrvatskoj.
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Stoga je s rados¢u predajemo hrvatskoj javnosti uvjereni da ce biti od koristi
ne samo kao udzbenik na teologkim fakultetima, ve¢ da ¢e pobuditi interes za
ekumenizam kako kod intelektualaca, tako i u Sirem krugu vjernika.

Lidija Matosevi¢

U Zagrebu, povodom Svjetske molitvene osmine za jedinstvo krcana,
sije¢nja 2009.
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PREDGOVOR NJEMACKOM IZDANJU

Sto je ekumenizam?

U osnovi se tog termina nalazi gr¢ka rije¢ »oikein« = stanovati. Njezin particip
pasiva, »oikumene, upotrebljavao se ve¢ u 5. stolje¢u prije Krista za »naseljeni«
svijet; prema tome, isprva je imao svjetovno znacenje. U novozavjetnom
razdoblju dijelom je oznacavao samo Rimsko Carstvo (Lk 2: »Da se provede
popis svega svijeta« — ekumene). U sluzbenoj crkvenoj govornoj uporabi ta je rije¢
dospjela u vezu sa sinodama (koncilima), pri ¢emu je prvi koncil u Niceji 325. pod
time podrazumijevao Crkvu ¢itavoga Rimskog Carstva, a njegovi »ekumenskic
zaklju¢di pretendirali su na sveopcu crkvenu valjanost. Kada se raspalo Bizantsko
Carstvo, termin je izgubio svoje politicko znacenje i zadrzao samo crkveni smisao.
»Ekumena« je sada bila sveopéa Crkva. U 6. stolje¢u carigradski je patrijarhat
uzeo naziv »ekumenski« kao oznaku za primat Casti uz onaj rimskoga pape.
Starocrkvena vjeroispovijedanja nazivala su se i »ekumenskim simbolima.

U 19. stoljeéu prvi put susre¢emo rije¢ »ekumensko« u krugovima Evandeoske
alijanse i CVJM-a, kao oznaku za usmjerenje koje Zeli prevladati tradicionalne
granice nacija, konfesija, klasa i slitno. Na poticaj Nathana Séderbloma
(nadbiskupa Uppsale) uvrijezio se u 20. stoljecu naziv »ekumenski pokret« za
nastojanja crkava oko ujedinjenja.

Imenicu »ekumenizam« uveo je Yves Congar 1937. godine. Njegova knjiga
Chrétiens désunis (Razjedinjeni kri¢ani) imala je podnaslov »Principes dun
‘cecuménisme’catholique«. NaDrugomvatikanskomkoncilu tajse pojam potvrdio
unato¢ otporu njemackih sudionika koji su u uvodenju bilo kojeg »-izma« vidjeli
omalovazavanje i trend prema stati¢nosti umjesto dinami¢nog razvoja. Dekret
o ekumenizmu definirao je pod br. 4: »Pod ‘ekumenskim pokretom’ shvacaju se
djelatnosti i pothvati koji se u skladu s razli¢itim potrebama Crkve i okolnostima
vremena pokrecu i usmjeruju prema promicanju jedinstva kr§é¢ana.«*

U toj katoli¢koj definiciji ekumensko je ponesto usko usmjereno na unutarnje
crkveno jedinstvo. Svijetsko ili Ekumensko vijece crkava (ORK) ipak je uvijek
isticalo da kr$¢ansko jedinstvo nema samo po sebi crkvenu svrhu, nego sluzi
svjedofanstvu i sluzenju svijetu. Ono je 1951. godine pojasnilo da se izraz
ekumensko »ispravno upotrebljava onda kada se odnosi na cjelokupni rad
sveopce Crkve u navijestanju evandelja ¢itavome svijetu« (izjava iz Toronta).

k%%

! Cjeloviti navodi iz dokumenata Drugoga vatikanskog koncila ovdje i dalje preuzeti iz: Drugivatikanski
koncil, Dokumenti, VII izdanje, Popravljeno i dopunjeno, Zagreb, Krs¢anska sadasnjost, 2008. Nap. ur.
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U ovom uvodu u ekumenologiju Zeljeli smo prikazati put ekumenske misli u
19.120. stoljecu. Povukli smo najvaznije povijesne smjernice i omogucili pristup
ulomcima iz vaznijih tekstova. Bududi da ni stru¢njaci jo$ uvijek nemaju potpuni
pregled nad obiljem ekumenskih dogadaja i tekstova, morali smo od pocetka
odustati od pretenzije na potpunost. Za sadrzajne i formalne kriterije izbora bila
su mjerodavna sljedeéa promisljanja:

1. U vidokrugu smo imali ¢itavo svjetsko krScanstvo i zato procesi na
globalnoj razini imaju prednost u vise pogleda u odnosu na veoma znacajnu
ekumenu u Njemackoj. Izbor tekstova stavlja u prvi plan rezultate velikih
svjetskih crkvenih konferencija i doktrinarnih proglasa Rimokatolicke crkve; ipak
se ukazuje i na crkveni i teologki pluralizam koji nadilazi te »sluzbene« tekstove.

2. Ekumensku misao svakako treba shvatiti kao djelovanje Duha Svetoga;
duhovni korijeni i teologki impulsi ne mogu se previdjeti. Ali istodobno se ta
misao razvila i u kontekstu opce politicke, drustvene i kulturne povijesti. Stoga u
njezinu prikazu vaznu ulogu igra i interakcija svijeta i Crkve, svjetovnih pokreta
i ekumenskog pokreta.

Prvi dio sadrzi pregled povijesti ekumenskog pokreta. Pretece Svjetskoga
vijeca crkavainjegova povijest isprva stoje u prvom planu, a nakon toga prikazuje
se daljnja »ekumenska mreza«i doprinos pojedinih konfesija. Ekumenska misao
zivi u dijalektici »pokreta« i »institucije«.

Drugi dio opisuje u sedam poglavlja teoloski razvoj ekumenske misli. Pritom
¢e upasti u odi da su mnoge stvari o kojima se danas gorljivo raspravlja ve’
temeljno promisljene u neko ranije doba. Struktura tih dvaju dijelova treba
olaksati sagledavanje povijesnih i sustavnih procesa u kontekstu. Cinjenica da
je tuitamo doslo do ponavljanja ili da ¢e se ¢itatelj morati zadovoljiti unakrsnim
referencijama, nije se mogla izbjedi.

3. Sto se tice ekumenskih studijskih dokumenata, javlja se problem povijesne
Klasifikacije: ¢ak ni tekstovi koje su izradila sluzbeno postavljena povjerenstva
ne jamce da su reprezentativni za dotine crkve. »Recepciju« ekumenskih
dokumenata ¢esto su ometali razni ¢imbenici. Konsenzus ekumenicara Cesto je
nailazio na odlucan otpor drugih. Oni koji su sudjelovali u dijalogu uglavnom suu
iscrpljuju¢im debatama i objasnjavanjima proéli kroz proces u¢enja koji nedostaje
njihovim konfesionalnim sudrugovima bez ekumenskih iskustava. Stoga mnogi
ekumenicari zive u nekom svijetu za sebe i teZe uzdizanju svojih iskustava
i svoje ekumenske teologije u normu koju bi crkvena vodstva naposljetku
trebala i sluzbeno potvrditi. Na njihovoj su strani i ¢lanovi crkvene zajednice,
kojima se medukonfesionalni sporovi ve¢ odavno ¢ine neshvatljivim teoloskim
natezanjima. S druge strane, u svim crkvama - i to Cesto upravo u njihovoj
aktivnoj jezgri - zivi dobar dio kr$cana koji se boje ekumenskih dodira i smatraju
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da ekumena ugroZava njihov crkveni identitet. Stoga, uza sav »napredak« u
ekumeni, nije na vidiku nikakvo krs¢anstvo bez konfesija, barem ne u dogledno
vrijeme - $to jedni doZivljavaju kao krizu i slijepu ulicu, dok su drugi ravnodusni
prema konfesionalnom problemu u institucijama tako dugo dok su kr$¢ani i
njihove crkve spremni i sposobni u $to je moguce vedem zajednistvu svjedoditi i
sluziti svijetu. Ni te dvije tendencije nisu novost, nego su stare koliko i ekumenski

pokret.

Dobro je, pa ¢ak i neophodno imati ekumenske vizije i razvijati utopije, inace
se u ekumenskom pokretu ni$ta nece pokretati. Ali je takoder dobro i neophodno
trezveno sagledavati realnosti u rascijepljenom krécanstvu koje se polako ujedi-
njavaizatim, s obzirom na svjetovne izazove i probleme ¢ovjecanstva, poduzimati
angazirane i konkretne korake za poboljsanje ekumenskog zajednistva.

Reinhard Frieling
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Ekumenska misao od 1. do 19. stoljeca

Crkva ima svoje korijene u izraelskom narodu, starozavjetnom Bozjem narodu.
Njezina su osnova Isusov dolazak i njegov navjestaj o Bozjem kraljevstvu.
Apostoli su shvacali Crkvu kao novi BoZji narod, »zasnovan« Bozjom objavom u
Isusu Kristu i »utemeljen« u djelovanju Duha Svetoga pri navije$tanju evandelja
Isusa Krista i slavljenju sakramenata krstenja i euharistije.

S tim povijesnim podrijetlom istodobno su normativno postavljeni
skonstitutivni« elementi Crkve: BoZja rije¢ i sakramenti. Sve drugo $to pripada
Crkvi jest »konzekutivno« i pridruZeno je konstitutivnom kako bi mu sluzilo:
ustroj Crkve te forme i formulacije njezina svjedo¢anstva u svijetu.

Svijest Pracrkve o jedinstvu

Govori li se na taj na¢in o normativnosti podrijetla i razlikuje li se izmedu
konstitutivnih i konzekutivnih elemenata Crkve - to ve¢ upuc¢uje na konfesionalni
problem. Jer dok protestanti spoznaju tu razliku u izvornome novozavjetnom
svjedoanstvu, katolici i pravoslavci ubrajaju i strukturalna pitanja, osobito
hijerarhijsku podjelu sluzbi, u »konstitutivne« elemente Crkve, koje je neopozivo
uspostavio Bog, odnosno Isus Krist. Oni za to u Novom zavjetu vide barem
naznake, koje su se dalje razvijale pod vodstvom Duha Svetoga, dok protestanti
govore o »ranom katolicanstvug, koje je donijelo nesto novo. Tu se susre¢emo s
metodologkim problemom koji do danas odreduje ekumenski pokret: razlicite
egzegeze Novoga zavjeta obiljeZavaju konfesionalnu sliku povijesti i crkava, kao i
obrnuto: danasnji konfesionalni identitet odreduje tumacenje Svetoga pisma.

Jedinstvo Crkve opisuje se u Novom zavjetu kao »zajednistvo«: »koinoniac,
dok se imenica »jedinstvo« ondje uopce ne pojavljuje. To je »zajedni§tvo Duha
Svetoga«, koje se pokazuje u ispovijedanju Isusa kao Krista. A s vjerovanjem u
Isusa Krista neposredno je povezan i poziv na medusobnu slogu i ljubav.

Svijest o jedinstvu izraZena je u razli¢itim formulacijama vjeroispovijedanja, od
kratke formule »Isus je Kyrios« (= Gospodin; Rim 10,9; 1 Kor 12,3) do duzih krsnih
vjerovanja, na primjer u predoblicima nasega takozvanog Apostolskog vjerovanja.
Krsc¢ansko zajedni$tvo unutar mjesnih zajednica vjernika iskazivalo se i u
zajednickom bogosluzju, uklju¢ujuéi sakramente krstenja i euharistije. Medusobno
zajedni$tvo mjesnih vjernictkih zajednica izrazavalo se pak u uzajamnom
priznavanju vjeroispovijedanja, krstenja i euharistije. Zbirka novozavjetnih spisa,
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kao »kanon«, postala je u 2. stolje¢u odredenom pravnom normom za zajedni$tvo
kr§¢ana. U tim je spisima zabiljezeno apostolsko prasvjedoéanstvo i Crkva
vjeruje da je ondje neopozivo sadrzano evandelje, BoZja rije¢. Kao i svaka ljudska
zajednica, i Pracrkva je od pocetka imala predstavnike koji su joj sluzili na osobit
nadin: sluzbenike, koji su bili nadlezni za navijestanje Bozje rijeci, podjeljivanje
sakramenata, vodstvo zajednice i dakonat. Do danas se konfesije spore oko toga
moZe li se iz mnogostrukosti struktura tih sluzbi izvesti neka »bitna« razlika
izmedu sluzbenika i drugih pripadnika Bozjeg naroda (= »laika«).

Za sveopce jedinstvo Pracrkve vazno je da je prvi veliki sukob bio rijesen na
takozvanom koncilu: »crkva, apostoli i starjesine« (Dj 15,6), koji su kao »stupovi«
uzivali velik ugled (Gal 2,9), sastali su se u Jeruzalemu, u apostolskom izvoristu
Crkve, i donijeli zaklju¢ke »u Duhu Svetom« (Dj 15,28: »Zaklju¢ismo Duh Sveti i
mi«). Takvo koncilijarno zajednistvo postalo je vaznom strukturom u kréc¢anstvy,
budu¢i da su se otada zajednitka pitanja rjesavala na raznim geografskim
razinama putem »sinoda« (gr¢ki) ili »koncila« (latinski), pri ¢emu su se tijekom
stolje¢a razvile znatne razlike s obzirom na njihov oblik i autoritet.

Raskoli u Staroj Crkvi

Napetosti i raskoli postojali su u kr§canstvu od samoga pocetka. Pritom
razlikujemo izmedu »shizme« i »hereze«. Shizma je raskol unutar Crkve zbog
razlika u pogledu crkvene stege i crkvenoga reda. Hereza (krivovjerje) jest zabluda
u pitanjima vjere, koja dovodi do isklju¢enja iz crkvene zajednice. (Pojam »hereza«
izvorno je bio vrijednosno neutralan i dolazi od gréke rijedi »hairesis« = izbor.
Njemacka rije¢ »Ketzer« vierojatno je potekla iz naziva za hereticke »katare« u
13. stoljecu.)

Nakon odvajanja krivovjeraca koji se spominju u Novom zavjetu, osobito
gnostika, dolaziloje od 2. stoljeca nadalje, izmedu zapadnogiisto¢nog kr§canstva,
do takvih neslaganja u pogledu odredivanja datuma Uskrsa da je crkveno
zajedni$tvo privremeno ukinuto. Raskid izmedu Rima (Viktor 1.) i maloazijskih
crkava uspio se ipak izgladiti zahvaljujuéi viSestrukim pokusajima posredovanja.

Daljnji je raskol krscanstvo dozivjelo kada su u 2. stolje¢u montanisti, u 3. sto-
lje¢u novacijanci, au 4.1 5. stolje¢u melitijanci i donatisti izgradili zasebne crkve. Te
pokrete karakterizirao je prije svega eticki rigorizam, jer oni su osudivali mlaku
pokornicku stegu u Crkvi. Zeljeli su Crkvu »¢istihe, ispoviedatelja i muéenika, $to
u velikoj kricanskoj Crkvi, koja je postupno jacala, vide nije bilo zajaméeno. Te
skupine shizmatika nestale su tijekom povijesti.

Od velikoga su znacaja bili i sporovi oko kristologkih i trinitarnih pitanja u 4.
i5. stoljecu. Arije je nau¢avao podredenost Sina Bozjega, Isusa Krista, Bogu Ocu
i govorio je samo o sli¢nosti izmedu Oca i Sina. Ekumenski koncil u Niceji 325.
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formulirao je, medutim, u svome vjerovanju da je Sin »Bog od Boga, svjetlo od
svjetla ... iste biti s Ocemc. Arijevci su osudeni kao heretici, ali su se odrzali sve do
kraja 5. stolje¢a te su, izmedu ostaloga, odigrali ulogu u germanskoj misiji.

Crkveni raskol koji do danas ima odjeka donijeli su nestorijanci i monofiziti u
5. stolje¢u, kada je koncil u Kalcedonu 451., suprot njima, dogmatizirao nauk
o »dvjema Kristovim naravima« (bozanskoj i ljudskoj), koje se nepomijesano i
nepodijeljeno spajaju u hipostazu. Nestorijanci i monofiziti odrzali su se do
danas kao »predkalcedonske« ili »staroisto¢ne« pravoslavne crkve (na primjer
Kopti). Oni pripadaju Svjetskom vijec¢u crkava, a 1990. godine doslo je nakon
petnaest stoljeéa do zajednickih kristologkih iskaza bizantsko-pravoslavnih
i predkalcedonskih crkava, koji bi trebali dovesti do potpunoga uzajamnog
priznavanja.

Konstantinovski obrat: Crkva i drzava

Svijest o jedinstvu krééanstva dobila je od 4. stoljeca sasvim novu dimenziju,
kada je kr§¢anstvo postalo drzavnom religijom Rimskoga Carstva. Postojale su,
doduse, krsc¢anske crkve i izvan Carstva, na primjer u Perziji, Gruziji, Armeniji i
Etiopiji, ali ekumenski koncili drzavne crkve prisvajali su univerzalnu valjanost
u definiranju vjere. Rimsko-bizantska drzavna crkva stekla je vrthunsku vaznost
kada je car Konstantin upregnuo Crkvu u svoju carsku politiku. Bududi da je
trebao jednodusnu Crkvu, sazvao je Prvi ekumenski koncil 325. godine u Niceji.
Zatim je oko 326. objavio prvi kr§¢anski zakon protiv heretika, koji ¢itav niz
krs¢anskih skupina proglasava sektama, uslijed ¢ega im se oduzimaju mjesta
okupljanja i predaju u ruke »katoli¢koj« Crkvi. Crkveno jedinstvo na taj je nacin
nametnuto drZzavnim sredstvima — trajni i tragi¢ni element ekumenske misli u
iduéim stolje¢imal

Na univerzalnom putu Crkve doslo je do znacajnoga razlikovanja izmedu
njezine »unutarnjosti« i »izvanjskosti«. Za ono »izvanjsko« trebao je biti nadlezan
car: za strukturu, organizaciju, red i zastitu Crkve. Ono »unutarnje«, dakle nauk,
bogostovlje i sli¢no, Crkva je trebala regulirati sama putem svojih predstavnika.

Kada je 380. godine car Teodozije proglasio kré¢anstvo »drZzavnom religijomg,
pitanje jedinstva Crkve bilo je pravno utvrdeno za iduca stoljeca, jer heretidi,
prema carskom zakonu, nisu imali pravo na postojanje.

1. Car Teodozije, 380.: »Svi narodi nad kojima blago i umjereno vladamo
trebaju, jer to je nasa volja, ustrajati u religiji koju je bozanski apostol Petar
predao Rimljanima [tu slijedi vjeroispovijedanje u Trojedinoga Bogal.
Samo oni koji slijede taj zakon mogu se nazivati katolitckim krs¢anima, jer
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tako mi nalazemo; ostali, koje smatramo ludima i be-zumnima, neka na
sebi nose kletvu heretickoga nauka. Takoder se njihova mjesta okupljanja
ne smiju nazivati crkvama. Naposljetku neka ih snade bozanska kazna,
ali i naa kaznena pravda, koja je na nas prenesena bozanskim sudom.«
(Iz: Codex Theodosianus XVI., 1, 2.)

Jedinstvo drzave i Crkve dobilo je svoj izraz na ekumenskim koncilima. Bili su
to drzavni koncili koje su sazivali isprva rimski, a kasnije isto¢norimski carevi; oni
su bili najvisa instanca kr$¢anskog pravovjerja (»ortodoksije« i »katoli¢anstvac).
Osobito prva Cetiri ekumenska koncila (Niceja 325., Carigrad 381., Efez 431. i
Kalcedon 451.) imaju do danas obvezujuéi karakter u vecini crkava, bilo zbog
autoriteta tih koncila kao takvih (kako smatraju Pravoslavna i Rimokatolicka
crkva), bilo zbog njihove formulacije vjere u Boga, Krista i Duha Svetoga, kao u
Trojedinoga Boga, u skladu sa Svetim pismom.

U vrijeme prvih Cetiriju ekumenskih koncila izgradena je i patrijarhatska
struktura kao nacelo uobli¢avanja kr$¢anskog jedinstva; ona se pak oslanjala na
sustav metropolija i biskupski crkveni ustroj. Kanon 28 kalcedonskog koncila
podijelio je drzavnu crkvu na pet patrijarhata: Rim i Carigrad s odredenom
predno3c¢u u odnosu na Aleksandriju, Antiohiju i Jeruzalem. Pritom je znacaj tih
gradova u Carstvu ocito bio golem. Rim je za pape Leona I. ipak poceo pretendirati
na dogmatsko prvenstvo, bududi da je Petar navodno bio rimski biskup te su
pape nasljednici tog vode u apostolskom kolegiju. Isto¢ni patrijarhati, medutim,
nikada nisu priznali tu rimsku ideju te su u Rimokatoli¢koj crkvi uvijek vidjeli
samo latinski ili zapadni patrijarhat.

S obzirom na Pracrkvu i progone kr§¢ana u prvim trima stolje¢ima nastalo je,
dakle, nesto novo u drzavnoj crkvi: iz BoZjega naroda nastao je kr§¢anski narod
Carstva. Crkva je sudjelovala u vlasti, $to je postalo ocito uliturgijskom odijevanju
njezinih duZznosnika.

Istoéno-zapadni raskol i pokusaji ujedinjenja

Kako su se od 5. stoljeca isto¢ni i zapadni Rim sve viSe razdvajali, tako su se
otudivali i zapadni i isto¢ni kr§éani. Uzajamno priznanje pet patrijarhata kao
sestrinskih crkava, koje je prezivjelo mnoge napetosti i suparnicke situacije,
posljednji se put izrazilo kao sveopéa zajednica na Sedmom ekumenskom koncilu
u Niceji, 787. godine. U 9. stolje¢u napetosti su se zaostrile u vise pogleda, izmedu
ostaloga zbog nadleznosti u bugarskoj i slavenskoj misiji, kao i dogmatski, zbog
zapadnoga dodatka izraza »filioque« u vjeroispovijedanje (Duh Sveti proizlazi od
Oca »i od Sina), te liturgijski, zbog primjene kvasnoga ili beskvasnog kruha.



20 UvVOoD
Proglasenja izopéenja 1054. godine

Godine 1054. uzajamna progladenja izopéenja kona¢no su zapecatila lom. U
pravnom smislu to se izopcenje danas smatra dvojbenim, bududi da je rimski
kardinal Humbert u buli izopéenja koju je sve¢ano polozio na oltar sv. Sofije
naveo samo patrijarha i njegove pomoénike, a patrijarhovo protuizopcéenje
pogodilo je samo autore bule izopéenja. Prema tome, pravoslavne crkve kao
takve i Rimokatolicka crkva kao takva, sa svim njihovim ¢lanovima, nisu uopce
bile navedene. Ali stvarna posljedica bila je kraj crkvenog zajednistva izmedu
isto¢nih patrijarhata i rimskog patrijarhata. U isto¢nom pravoslavlju opstao je u
nacelu model patrijarhata s autonomnim sestrinskim crkvama kao ekumenska
svijest o jedinstvu, dok su u Rimu pretenzije na prvenstvo toliko ojacale da se
Rimokatolicka crkva pocela smatrati jedinom i sveopéom Kristovom Crkvom, od
koje su se isto¢ne crkve navodno odcijepile.

Stapanje politickih i crkvenih interesa dovelo je u razdoblju koje je uslijedilo do
toga da su bizantski carevi morali ozbiljno prihvatiti politicku realnost papinstva
i ¢ak su zatrazili papinsku pomo¢ za obranu od islamskih prijetnji. Cinjenica da
je potreban zajednicki neprijatelj kako bi se razdvojena kr$é¢anska braca privela
zajedni¢tkom djelovanju otada je postala bitnim sastavnim dijelom ekumenskih
teznji za yjedinjenjem.

Pad Carigrada 1204. godine

KriZarski ratovi mogli su biti ekumenski poticaj za nove kontakte, ali su zavrsili
katastrofom, izmedu ostaloga i u odnosima izmedu pravoslavlja i katoli¢anstva.
Godine 1204. zapadni su krizari u Cetvrtom krizarskom ratu osvojili Carigrad uz
strahovito ubijanje, pljackanje i silovanja. Kada je ondje uspostavljeno Latinsko
Carstvo, papa je postavio i latinskog patrijarha s ciljem da preoblikuje gr¢ku
crkvu prema rimokatolickim mjerilima. Bizantski patrijarh bio je prisiljen oti¢i
u progonstvo.

Ta latinizacija Carigrada, koja je potrajala do 1261., izazvala je u pravoslavlju
$ok koji je do danas ostao duboko usaden i koji gusi u zametku svaku pravoslavnu
teznju za yjedinjenjem s Rimom. Rimokatolicki ekumenicari danas isticu Zaljenje
zbog takvoga razvoja situacije.

Unija u Lyonu (1274.)

Pokusaje zblizavanja ekumenskog patrijarhata i Rima poduzimao je vise
bizantski car nego predstavnici Crkve i teologije. Zbog politickih prijetnji islama,
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car Mihajlo Paleolog dobio je pristanak patrijarha za pregovore o uniji. Oni su
zavrsili tako $to je car (odnosno njegov opunomocenik) na koncilu u Lyonu 1274.
pristao uz vjeroispovijest koju mu je predocio papa. Ta vjeroispovijest prakticki
je znadila priznanje gotovo svih rimokatolickih zahtjeva i nije naisla ni na kakav
odjek u pravoslavnim crkvama. Kada se Rim jo$ politicki postavio na stranu
hegemonistickih planova Karla Anzuvinskog, glavnog neprijatelja bizantske
neovisnosti, unija zaklju¢ena u Lyonu kona¢no je propala. Vjeroispovijest koja je
nazvana po Mihajlu Paleologu ipak je vazna za tadasnje shvacanje ekumene i za
rimokatoli¢ko shvacanje jedinstva, a postala je i uzorom za kasnija unionisti¢ka
nastojanja na koncilu u Firenci (usp. Neuner-Ross, 929). Priznanje posebnog
prvenstva isto¢nih patrijarhatskih crkava trebalo je umiriti pravoslavce, ali
oni se nisu nikada slozili s time da njihova prava odreduje neka rimokatolicka
maj¢inska crkva. Tako su unijau Lyonui credo isto¢noga cara bili rezultat politicke
popustljivosti i rimokatolickog shvacanja ujedinjenja, a ne »ekumenska« unija.

Unija u Firenci (1439.)

U 15. stoljecu preduvijeti i rezultati unionisti¢kih nastojanja na koncilu u Firenci
1439. nisu bili bitno drugaciji od onih u Lyonu 1274. Bizantu je trebala politicka
pomo¢ protiv prijetnje islamskih progona. Ovaj put, medutim, klju¢na figura nije
bio car sam, nego je uz njega stajao dojmljiv broj od 200 pravoslavnih sudionika
na koncilu koji su se ondje sastali s vie od 300 rimokatoli¢kih biskupa. Rezultat
je utvrden u dogmatskoj odluci koja je izrazila uzajamno razumijevanje razli¢itih
liturgijskih tradicija, kao i pravoslavnu toleranciju zapadne »filioque« formule i
prije svega papinskog primata. Odmah su, medutim, prosvjedovali biskup Efeza i
metropolit Moskve, a u pravoslavnim je isto¢nim crkvama unija naisla na golem
otpor te nikada nije prihvacena. Sudionicima na koncilu predbaceno je da su se
dali nagovoriti na izdaju pravoslavlja uslijed papinskoga pritiska i podmicivanja.
U katolickoj se teologiji koncil u Firenzi ocjenjuje, medutim, kao pravi ekumenski
koncil te se sve do danas na nj gleda kao na primjerno »crkveno ujedinjenje bez
stapanja i apsorpcije« (usp. Zajednitko rimokatoli¢ko/evangelicko-luteransko
povjerenstvo: Einheit vor uns, Paderborn/Frankfurt 1985., 22: Katolicka
crkva »ne identificira se vise kroz svoju latingtinu«). Ta katolicko-ekumenska
interpretacija zanemaruje, medutim, iskaze o papinskom primatu, ne samo u
zaklju¢cima iz Firence, nego osobito u dogmi Prvoga vatikanskog koncila 1870.,
koja naucava da je sveopca papinska sluzba konstitutivna za jedinstvo Crkve. U
Firenci je receno:

2. »Odredujemo da sveta Apostolska Stolica i rimski biskup imaju prvenstvo nad
¢itavim svijetom; nadalje, da je rimski biskup nasljednik sv. Petra, apostolskoga



22 UVOD

vode, i pravi Kristov namjesnik, poglavar sveopce Crkve te otac i uditelj svih
krc¢ana; da mu je u sv. Petru od Gospodina nasega Isusa Krista dana potpuna
vlast da bude pastir ¢itave Crkve, njome vlada i upravlja, kao $to to sadrze
izvjes¢a o pregovorima s opéih crkvenih skupova i svete pravne norme.«
(Neuner-Ross, 434)

Crkve u uniji s Rimom

Za pravoslavne isto¢ne crkve nastojanja oko ujedinjenja s Rimom vi$e nisu,
nakon koncila u Firendi, dolazila u obzir. Drugacije se, medutim, oblikovala
rimokatolicka ekumenska politika. Na osnovi firentinske doktrinarne odluke
Rim je pokugao potaknuti unionisticke pokrete unutar isto¢nih crkava. 0d 1622.
rimska Kongregacija za $irenje vjere bila je nadlezna i za isto¢na crkvena podrudja
te je ondje postavila, kao i na misijskim podru¢jima, svecenike i redovnike u
svrhu katolizacije. Ako je podruéje bilo dovoljno veliko, uspostavljena je i zasebna
hijerarhija, koja se shvacala kao pravovaljana isto¢na crkva i koja je, unatot
vlastitom isto¢nom obredu, priznavala rimokatoli¢ke dogme i papinski primat.
Na taj je na¢in doslo izmedu 16. i 18. stolje¢a na tlu pravoslavnih patrijarhata
do nastanka paralelnih i suparnic¢kih patrijarhata. Pravoslavcima je to do danas
nepodnosljivo, dok je Rim tada slavio unije kao »ponovno sjedinjenje s rimskom
majkom Crkvomc« te se jo§ i danas poziva na slobodu vjeroispovijesti i savjesti.
Zanemarujudi prosvjede svih drugih crkava, Katolicka crkva cesto se postavlja
kao ekumenski model za crkveno jedinstvo.

Jedinstvo postignuto uklanjanjem heretika

Imperijalno shvacanje Crkve, koje je od konstantinovskog obrata odredivalo
»drzavnu crkvug, intenziviralo je ideju o jedinstvu do te mjere da za kr§¢ansku
egzistenciju izvan te crkve vie nije bilo mjesta. Netolerancija koja je zapocela
za cara Teodozija 380. godine dosegla je vrhunac u razvijenom srednjem vijeku,
kada je papa Grgur 1231. uspostavio Svetu inkviziciju za progon heretika, a
car Friedrich II. proglasio je 1232. svoj ozloglaseni zakon o hereticima, koji ih
je stavljao na istu razinu s politi¢ckim pobunjenicima, nalazudi njihov progon i
uni$tenje. Jedinstvo Crkve trebalo je dakle ofuvati uz pomo¢ procesa protiv
heretika, koje je provodila crkvena inkvizicija. Istodobno je drzavna instanca
brinula za jedinstvo Crkve i drzave, kao i za pogubljenja. Kakva ekumenal

Povod za progone heretika bila je pojava kataraivaldenza u 12. stolje¢u. Zatim
su u progonima stradale i mnoge takozvane vjestice, a 1415. i Jan Hus, koji je na
koncilu u Konstanzu osuden i spaljen na lomadi.
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3. Car Friedrich II.: Ukaz o hereticima (1232.) »Vr$enje vlasti, koje nam je Nebo
povjerilo, kao i uzviena carska ¢ast, koju nam je dodijelio Bog, zahtijevaju da
primijenimo tjelesni ma¢, koji je u nasim rukama za razliku od svecenickih, protiv
neprijatelja vjere i istrjebljenja kvarne hereze, kako bismo taj zmijski rod, té
sinove bezvjerstva koji preziru Boga i Crkvu te na neki na¢in nagrizaju maj¢insko
krilo, progonili uz pravednu kaznu. Mi necemo trpjeti da ti $tetni ljudi dalje Zive.«
(Kirchen- und Theologiegeschichte in Quellen, sv. II, 132)

Osnova za takvo misljenje i djelovanje bila je teologija koja je na Crkvu i
njezin autoritet jednostrano prenijela pogrjesno shvacenu kristologiju vladavine.
Jedinstvo Crkve i drZave bilo je prije svega naslijede staroga poganskog nacdina
misljenja u Rimskom Carstvu, iz kojega je sad nastao »Corpus Christianumg,
dok sjecanje na starozavjetne teokratske modele vjerojatno nije imalo tolikoga
znacaja.

Te apsolutisticke ideje bile su presudne za iduca stoljeca, kako u mnogim
prisilnim pokrstavanjima, tako jo$ i danas u misaonom blagu reformacijskih
crkava. Slobodu vijeroispovijesti i savjesti donijeli su tek pripadnici slobodnih
crkava s anglosaskog podrudja i humanisticki prosvjetitelji iz kontinentalne
Europe.

Reformacija i ekumena

Reformacija i crkvena nastojanja oko ujedinjenja u 16. stolje¢u dogodili su se u
kontekstu tradicionalnog odnosa izmedu Crkve i drzave. Ondje gdje bi reformna
nastojanja dospjela pod sumnju hereze, primjenjivali su se srednjovjekovni zakoni
protiv heretika, a car i knezovi bili su odgovorni za zastitu Crkve i obvezni na
svoj nacin pokusati ocuvati jedinstvo Crkve i drzave. Pri nastanku konfesija u 16.
stoljecuizvoristeiklju¢ne tocke svakako subila teologka pitanja vjeroispovijedanja.
Jednako je, medutim, bila vazna i povezanost crkvenog djelovanja i politickog
udruzivanja. Jer djelujudi subjekti &esto su bile politicke instance, koje su slijedile
i vlastite interese modi. Ta povezanost vjeroispovijedanja i savezni$tva, koja je
svoje ZariSte imala u Njemackoj, istodobno je sprjecavala aktivnije prenosenje
reformacije na romanske zemlje.

Nakon otvaranja crkvenog procesa protiv Martina Luthera kao heretika
(saslusanje pod vodstvom kardinala Cajetana u Augsburgu 1518.) Luther
se morao opravdati pred carem i drzavom na carskom saboru u Wormsu
1520. Idudih su godina carski sabori ponovno bili mjesto na kojemu su stalezi
pokusavali ocuvati jedinstvo: u Speyeru 1529. sa zakljuécima i sluzbenom
»Protestacijom«, u Augsburgu 1530. s »Augsburskim vjeroispovijedanjem« i
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protuspisom »Confutatio« pa sve do Augsburskoga carskog sabora 1555., koji je
kona¢no oduzeo nadleZznost starim zakonima protiv heretika, priznao razlicite
»vjerske stranke« i svakom zemaljskom gospodaru priznao pravo da odreduje
konfesiju svojih podanika i izgoni inovjernike: »Cuius regio eius religio.« (Tko
vlada, odreduje religiju svojih podanika.) Sli¢no se postupilo i u onim zemljama
koje nisu pripadale Svetom Rimskom Carstvu njemacke nacije.

Za ekumenski pokret vaZzno je prije specifi¢nih pitanja obratiti pozornost
na razlike u ekumenskoj slici povijesti koja do danas prevladava u katolickoj i
evangelickoj literaturi. Katolicka se crkva, s obzirom na svoj identitet, predstavlja
kao Crkva od koje su se drugi odcijepili; samu sebe smatra »Crkvomg, a druge
zasebnim »konfesijama« (ovaj termin poceo se, medutim, koristiti tek u 19.
stoljecu!). Evangelicke su pak crkve uvjerene da u 16. stoljeu nisu nastale
nikakve nove crkve, nego da se Crkva reformirala prema mjerilu svoga izvorista,
to jest da se utemeljenje evangelicke crkve nalazi u prakré¢anstvu. Inovacijama
i oddjepljenjima reformatori su prije smatrali dodatke i iskrivljavanja u
srednjovjekovnoj Crkvi. Zbog svoje dogmatske fiksacije na Rim i papinstvo
upravo su takozvani »stari vjernici« u reformacijskom razdoblju bili odmetnici
od kricanstva. Jedinstvo prave Kristove Crkve otkriva se iskljucivo u ¢istom
propovijedanju evandelja, a ne u povijesnom kontinuitetu mocne rimske
institucije. Slikovni prikazi konfesionalnih »genealogija« jasno pokazuju te
povijesne predodzbe (v. str. 25).

Reformacija i istocne crkve

Do sluzbenih dodira s pravoslavnim isto¢nim crkvama nije doslo. Tek su u
razdoblju od 1574. do 1581. evangeli¢ki profesori teologije iz Tubingena vodili
prepisku s ekumenskim patrijathom, koja je, medutim, prekinuta kada se
evangelicka strana nije dovoljno jasno pokazala suglasnom sa starocrkvenim
ustrojem Crkve.

Pokusaji ujedinjenja unutar reformacije

Reformacijski pokret nije bio jedinstven u teoloskom i geografskom pogledu,
tako da se pod zastitom zemaljskih gospodara i u slobodnim carskim gradovima
postupno razvilo vise reformacijskih crkava, i to Cetiri glavna usmjerenja:
luterani, reformirani (u Velikoj Britaniji poznati kao »prezbiterijanci« i
»kongregacionalisti«), anglikanci te anabaptisti¢ki pokretispiritualisticke skupine
kao »lijevo krilo« reformacije. Pokreti za unutarnje evangeli¢ko ujedinjenje imali
su samo djelomi¢nog uspjeha. Valja istaknuti sljede¢a nastojanja:
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Razli¢iti prikazi podrijetla kr§éanstva

Pravoslavne Rimokatolicka ~ Reformacijske ~Pravoslavne Rimokatolicka Reformacijske
crkve crkva crkve crkve crkva crkve
| — 1517,
1517.
—
1054.
1054.

1529. — vjerski razgovor u Marburgu izmedu Luthera i Zwinglija: znatno
pribliZavanje, ali bez sporazuma o nacinu Kristove prisutnosti u
euharistiji.

1536. — Wittenberska konkordija (Melanchton i Bucer o euharistiji)

1540. — Ceska braca i Kalvin

1535.-1552. — Cranmer u Engleskoj nastoji posti¢i koncil nerimokatoli¢kih
crkava

1570. —konsenzus u Sadomiru u Poljskoj (kalvinisti, luterani, Ceska braca)

1578.-1631. — francuski hugenoti poti¢u ujedinjenje svih nerimokatolickih
krséana

1817. — Staropruska unija izmedu luterana i reformiranih (unija koju je

kralj odredio za jedinstvenu crkvenu upravu uglavnom luteran-
skih ili reformiranih zajednica)

1817.1idalje - vjeroispovijedna unija izmedu luterana i reformiranih u Badenu
i Nassauu
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Vece danas postojece crkve
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Ta nastojanja oko ujedinjenja nisu, doduse, probudila opéeniti osjeéaj o
medusobnoj pripadnosti reformacijskih crkava, buduéi da je i medu njima
dolazilo do Zestokih sukoba. Takozvana zemaljska crkvena uprava olaksavala
je konfesionalna i provincijalistitka odvajanja i zasebne razvoje, u kojima bas
i nije bilo ekumensko-univerzalne svijesti. U Velikoj Britaniji odvojile su se od
anglikanske drzavne crkve skupine »nonkonformista« ili »dissenters«, iz kojih su
se, izmedu ostaloga, razvile i slobodne crkve.

Emigracijom u Ameriku anglosaski protestantizam dodatno se rascijepio na
mnostvo samostalnih »denominacija«, kod kojih su se ekumenske ideje javile tek
u sklopu modernoga ekumenskog pokreta u 19. i 20. stoljec¢u.

Evangelicko-katolicki razgovori o uniji

Nastojanja oko ujedinjenja s Rimokatolickom crkvom nisu izostala niti nakon
carskoga sabora u Augsburgu 1530., ali su uglavnom bila ograni¢ena na rad
nekolicine teologa i opcenito su imala nesto veci znacaj samo kada su se dogadala
u vezi s carem i zemaljskim knezovima ili pod njihovom vrhovnom vladavinom.

Vijerski razgovor u Regensburgu, 1541.

Melanchton i Bucer, s jedne strane, te Eck i Gropper, s druge, pokusali su na
poticaj cara Karla V. i s papinskim legatom Contarinijem posti¢i dogmatsku
ravnoteZu. Slozili su se oko unionisti¢ke formule o opravdanju koja se, medutim,
u kontroverzno-teologkom smislu mogla ¢itati na razli¢ite nacine; stoga su istu
odbacilii Lutheririmskakurija. Nije doglo do ujedinjenja po pitanju nezabludivosti
koncila, transsupstancijacije (euharistijske pretvorbe) i papinskoga primata.
Nakon mjesec dana pregovori su proglaseni neuspjehom.

Taj je razgovor pokazao da kompromisne formulacije u nauku o opravdanju
nisu same po sebi dostatne za konsenzus u nauku ako se istodobno dogadaj
opravdanja kao Bozji sud i milost nad ljudima ne bude odnosio i na Crkvu i na
njezine sluzbenike, buduéi da su oni »istodobno pravednici i grjesnici«, kao i svaki
drugi kr$canin.

Augsburski »interim«, 1548.

Nakon vojne pobjede u Schmalkaldskom ratu car Karlo V. Zelio je do zajedni-
¢kog koncila ponovno uspostaviti vjersko jedinstvo u Carstvu barem nekim
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privriemenim rje$enjem, odnosno »interimom«. Na »namje$tenom carskom
saboru«izraden je u suradnji s Johannesom Agricolom, kao jedinim evangelickim
teologom, tekst s 26 ¢lanaka koji je, medutim, protestantima nudio samo
neke ustupke. »Interim« se nije uspio gotovo nigdje potvrditi. Pokusaj da se
iz drzavnoga interesa postigne ekumensko ujedinjenje bez supstancijalnog
sudjelovanja crkava pokazao se od pocetka beznadnim.

Vijerski mir u Augsburgu, 1555.

NacarskomsaboruuAugsburgu1555.visesenijeradilo ojedinstvuvjeroispovijesti
i o uniji, nego o drzavno-pravnom priznanju Rimokatolicke crkve i pristasa
Augsburskog vjeroispovijedanja iz 1530. Iz te pravne zastite ostali su iskljuceni
ve¢ ranije okrutno progonjeni anabaptisti, kao i svi pristase ziiriske i Zenevske
reformacije. Prema tome, tu nije moglo biti govora o ekumenskoj toleranciji. Ali
tu su ipak, prvi put nakon cara Teodozija (380.), priznate dvije »vjerske stranke«
unutar jedinstva Crkve i drzave.

Rimokatolicki koncil u Tridentu (1545.-1563.) proglasio se u meduvremenu
reformnim koncilom, koji se bavio opravdanim interesima reformacije, ali je u
svim kontroverzno-teoloski presudnim pitanjima potvrdio rimokatoli¢ki nauk
i osudio reformacijske nauke i njihove pristase: »anathema sit«, neka bude
isklju¢en.

Konfesionalni apsolutizam obiljeZio je iduée stoljece s protureformacijom
i medukonfesionalnim ratovima u kontinentalnoj Europi i Velikoj Britaniji.
Konfesija i nacionalna kultura pocele su se stapati i stoga opéa duhovna klima
nije bila pogodna za ekumenska razmatranja o ujedinjenju.

Vjerski razgovor u Thornu, 1645.

Prvi znacajni pokusaj unije dogodio se u Poljskoj, gdje je kralj Vladislav IV., suocen
sa zestokim konfesionalnim sukobima izmedu katolika, luterana i reformiranih,
pozvao 1645. na vjerski razgovor u Thorn. Svaka je strana trebala iznijeti svoj
nauk, miroljubivo i bez uvreda, kako bi se zatim zajednic¢ki potrazila ravnoteza.
Medutim, na 36 sjednica nije se dospjelo dalje od pocetne faze razgovora.
Reformirani su prikazali svoj nauk kao »katolicki«, izjavivsi kako je Rimokatolicka
crkva izopadila temeljni nauk o vjeri. Ta izjava izazvala je Zestoke rimokatolicke
prosvjede, tako da je zbog beskompromisnosti obiju strana razgovor prekinut
nakon tri mjeseca.
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Teolosko-ekumenske linije

Iako je od 16. stoljeca jedva bilo unionisti¢kih razgovora medu crkvama, kod
mnogih se krs¢ana unato¢ pretezno konfesionalistickoj epohi ocuvala teznja
za mirom ili ¢ak jedinstvom (usporedi prije svega »nastojanja oko ponovnog
ujedinjenja« Spinole, Molanusa, Leibniza i Bossueta [1683.-1701.]). Mnoga
teologka strujanja i sveopdi intelektualno-povijesni razvoj prelazili su granice
pojedinih konfesija i nacija.

Humanizam je donio ekumenskoj misli tri teoloska usmjerenja: (1) Erazmo i
Georg Calixt (1586.-1656.) isticali su ranokrcansko nacelo tradicije: jedinstvo
kroz »consensus quinquesaecularis«, priznanje prvih pet stoljeca; (2) evangelicko-
-biblicisticki humanizam usredotodio se na temeljne ¢lanke vjere koji su nuzni za
spasenje i na toj je osnovi trebalo ostvariti toleranciju i unije; (3) socinijanizmu je
bilo dovoljno jednostavno eticko evandelje kao osnova za ujedinjenje.

Prosvjetiteljstvo je sa svojim kritickim racionalizmom i liberalizmom
relativiziralo apsolutni konfesionalizam. Ipak su se stvarne krcanske ideje o
slobodi savjesti i vjeroispovijesti potvrdile tek nakon §to su ih isprva sustavno
zastupale samo evandeoske slobodne crkve. Ideja o toleranciji zahvatila je i
prosvijecene vladarske kuce. Friedrich Veliki izjavio je kako »svatko treba dostic¢i
blaZenstvo na svoj nadin.«

Ali dok su evangelicke crkve, opéenito gledano, zauzele pozitivno stajalite
prema novovjekovnoj povijesti sloboda i prosvijecenosti, Rimokatoli¢ka se crkva
drzala prili¢no rezervirano, isti¢udi negativne strane liberalne autonomije uma i
gledajudi u prosvijetiteljstvu prvenstveno propadanje vjerske supstance i crkvenog
autoriteta.

Pijetizam je unato¢ svojim regionalno raznolikim obiljezjima bio (i ostao)
od 17. stoljeca nesto poput duhovnog ekumenskog pokreta u protestantizmu.
Krcanski Zivot s osobnim dozivljajem nanovorodenja vaZio je za osnovu
zajednistva BoZje djece (»brace po vjeri«, koja su nanovorodena, za razliku od
»brace po crkvi«, koja su izvanjski krétena). Na pijetisti¢koj osnovi razvile su se
mnoge medunarodne veze. Zinzendorf (1700.-1760.) je u krizu Isusa Krista vidio
tocku sjedinjenja za sve krééane. Postojece konfesije opisao je kao »trope« (trop
= »figura«, zamjena stvarnog izraza slikovnim), ¢ime ih je istodobno priznao i
relativizirao. Iz te se ideje razvila u ekumensko-eklezioloskom smislu takozvana
teorija ogranaka: konfesije su ogranci na stablu kré¢anstva.

Crkveni pokusaji ujedinjenja uvijek su se, kao i crkveni raskoli, otkrivali kao
skup teologkih, kulturnih i politickih pitanja i odnosa. Put ekumenske misli
svakako je bio doista uzak. Pocetkom 19. stoljeca kr$canstvo je jo$ uvijek bilo
konfesionalno razbijeno i podijeljeno na brojne nacionalne crkve koje nisu
njegovale nikakvo medusobno zajedni$tvo. U teoloskom je smislu posvuda
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vladala polemika s tek ponesto irenizma, kao i mnogo samopotvrdivanja uz
malo tolerancije. Rimokatoli¢ka svjetska crkva vodila je uglavnom zaseban Zivot.
Ponekad je stupala u dodir s pravoslavnim isto¢nim crkvama, ukoliko su politicke
okolnosti bile povoljne, ali tu nikada nije bilo prave teZnje za ujedinjenjem.
Protestantizam je Zivio provincijalisticki i tek je kroz misijski pokret iskusio
prve osnove globalne svijesti. Tek je s plimom sveopcega internacionalizma
krscanstvo postupno steklo ekumenske obzore. Konfesije su sada trazile vise
zajedni$tva, bududi da se povecavao pritisak izvana, od okoline koja se sve vige
sekularizirala. Je li, medutim, opcenito iskustvo o tome da nista ne povezuje
tako snazno kao zajedni¢ko neprijateljstvo prema nefemu dovoljna osnova za
krscansko jedinstvo? Ili ekumenska ideja ima neku drugu podlogu, a ekumenski
put neki drugi cilj?



